Impulse christliche Denker: Romano Guardini

Zur Aktualitit eines katholischen Kulturphilosophen im Zeitalter der

Moderne!

L. Einleitung: Ein Denker zwischen den Welten

Romano Guardini (1885-1968) gehort zu jenen christlichen Denkern des 20. Jahrhunderts,
deren Werk eine bemerkenswerte Zeitlosigkeit ausstrahlt.? Als Religionsphilosoph,
Theologe und Kulturkritiker préigte er Generationen von Intellektuellen und Glaubigen
gleichermafen. Seine Bedeutung liegt nicht allein in der systematischen Durchdringung
theologischer Fragen, sondern vor allem in seiner Fahigkeit, die existenziellen
Herausforderungen der Moderne aus einer genuin christlichen Perspektive zu deuten und

dabei Briicken zwischen Glaube und sidkularer Kultur zu schlagen.

Geboren in Verona als Sohn italienischer Eltern, in Deutschland aufgewachsen und
dort zeitlebens wirkend, verkdrperte Guardini selbst jene kulturelle Vermittlung, die sein
Denken auszeichnet.? Seine Biographie spiegelt die Zerrissenheit und die
Suchbewegungen des europidischen 20. Jahrhunderts: zwei Weltkriege, totalitdre Regime,
die Sakularisierung westlicher Gesellschaften und zugleich ein Ringen um neue Formen
religioser Authentizitdt. In diesem Spannungsfeld entwickelte Guardini ein Werk, das

weder in nostalgische Restauration verfiel noch sich unkritisch der Moderne anbiederte.

Die Frage nach der Aktualitit Guardinis stellt sich heute mit besonderer Dringlichkeit.
In einer Zeit, in der technologische Innovationen das Menschsein selbst zur Disposition
zu stellen scheinen, in der 6kologische Krisen das Verhiltnis zur Natur neu definieren
und in der die Sékularisierung in den westlichen Gesellschaften weiter voranschreitet,
erweisen sich viele seiner Intuitionen als prophetisch. Guardini fragte nach dem rechten
Maf3, nach der Wiirde der Person, nach den Grenzen der Machbarkeit — Fragen, die in der

Gegenwart eine unerwartete Brisanz gewonnen haben.
II. Biographische Konturen und intellektuelle Entwicklung

Romano Guardini wurde am 17. Februar 1885 in Verona geboren, iibersiedelte aber
bereits mit einem Jahr nach Mainz, wo sein Vater als Konsul des Konigreichs Italien tétig

war.* Diese doppelte kulturelle Pragung — italienische Herkunft und deutsche Bildung —
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sollte sein Denken nachhaltig beeinflussen. Die mediterrane Sinnlichkeit und Formliebe

verband sich in ihm mit deutscher Griindlichkeit und philosophischer Tiefe.

Nach dem Studium der Chemie, Volkswirtschaft und schliefdlich Theologie wurde
Guardini 1910 zum Priester geweiht. Die Entscheidung fiir die Theologie fiel nicht leicht;
sie war das Ergebnis einer intensiven geistigen Krise, die ihn zeitlebens fiir die
Fragwiirdigkeit scheinbar gesicherter Weltbilder sensibilisierte.> 1923 erhielt er den
eigens fiir ihn geschaffenen Lehrstuhl fiir ,Religionsphilosophie und katholische
Weltanschauung” an der Universitit Berlin, den er bis zu seiner Entlassung durch die

Nationalsozialisten 1939 innehatte.®

Die Berliner Jahre markieren den Hohepunkt von Guardinis 6ffentlicher Wirksamkeit.
Seine Vorlesungen zogen Hunderte von Studierenden an, weit iiber die katholischen
Kreise hinaus. Guardini verkorperte eine neue Art des theologischen Denkens:
existenziell, kulturkritisch, dialogisch. Er las nicht nur die Kirchenviter, sondern auch
Dostojewski, Holderlin und Rilke. Diese Weite des Horizonts, die das Christentum in
produktive Auseinandersetzung mit der modernen Kultur brachte, machte ihn zu einer

Schliisselfigur der katholischen Erneuerungsbewegung im 20. Jahrhundert.

Nach dem Krieg lehrte Guardini zunidchst in Tiibingen, ab 1948 dann in Miinchen, wo
er bis zu seiner Emeritierung 1963 wirkte.” In diesen Nachkriegsjahren entfaltete er sein
kulturkritisches Werk zur vollen Reife. Werke wie ,,Das Ende der Neuzeit” (1950) und
»-Die Macht” (1951) sind Versuche, die Katastrophe des Zweiten Weltkriegs philosophisch
zu durchdringen und zugleich die Grundfragen einer christlichen Existenz unter den

Bedingungen der technischen Zivilisation neu zu formulieren.
III. Zentrale Denkfiguren: Der Gegensatz als Grundstruktur der Wirklichkeit

Das philosophische Zentrum von Guardinis Denken bildet seine Lehre vom Gegensatz,
die er erstmals 1925 in seinem Werk Der Gegensatz systematisch entwickelte.® Guardini
versteht die Wirklichkeit nicht als homogene Einheit, sondern als spannungsvolle
Struktur polarer Gegensitze. Diese Gegensitze sind nicht dialektisch im Hegelschen Sinne
aufzuheben, sondern miissen in ihrer irreduziblen Spannung ausgehalten und gestaltet

werden.

Guardini unterscheidet dabei grundlegende Gegensatzpaare wie: Akt und Struktur,
Fiille und Form, Einheit und Mannigfaltigkeit, Inmanenz und Transzendenz, Herrschaft

und Dienst.? Das Lebendige realisiert sich, so Guardini, gerade in der spannungsvollen
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Balance dieser Pole. Ein einseitiges Ubergewicht zugunsten eines Pols fiihrt zur
Erstarrung oder zum Chaos. Die Kunst des Lebens besteht darin, die jeweiligen

Gegensitze in der konkreten Situation angemessen zu gewichten.

Diese Denkfigur erweist sich als aufderordentlich fruchtbar fiir die Analyse kultureller
und religioser Phanomene. So kritisiert Guardini am modernen Rationalismus die
Fixierung auf den Pol der Form und Struktur bei Vernachlédssigung der Fiille und des
Lebendigen. Umgekehrt sieht er in romantischen und vitalistischen Stromungen die
Gefahr, dass die gestaltende Form zugunsten eines formlosen Lebensstroms preisgegeben
wird.!? Das Christentum selbst interpretiert Guardini als eine Religion, die die
fundamentalen Gegensitze menschlicher Existenz nicht auflost, sondern in der Person
Jesu Christi zur hochsten Intensitét bringt: gottlich und menschlich, Zeit und Ewigkeit,
Tod und Leben.!! Die christliche Existenz ist demnach keine harmonische Synthese,

sondern ein stindiges Ringen um die rechte Balance zwischen den Polen.
IV. Der Mensch in der technischen Zivilisation

Guardinis Kulturkritik der Moderne gipfelt in seiner Analyse der technischen Zivilisation.
In Das Ende der Neuzeit konstatiert er, dass die Neuzeit als Epoche zu ihrem Ende
gekommen sei und eine neue Zeit anbricht, deren Gesicht noch unbekannt ist.!? Die
Neuzeit war fiir Guardini charakterisiert durch den Glauben an die autonome
Personlichkeit, an den Fortschritt und an die harmonische Versohnung von Natur und

Kultur. All diese Gewissheiten sind erschiittert.

Die heraufziehende Epoche, so Guardini, wird bestimmt sein durch die Macht und die
Herrschaft der Technik iiber die Natur und tiber den Menschen selbst. Technik ist dabei
nicht einfach als Mittel zu verstehen, sondern als eine eigene Weise des
Weltverhiltnisses. Der technische Mensch betrachtet die Wirklichkeit unter dem Aspekt
der Verfiigbarkeit und Machbarkeit.!® Alles, auch der Mensch selbst, droht zum Material

zu werden, das nach Plinen geformt werden kann.

Guardini sieht darin eine fundamentale Gefahr fiir die Wiirde der Person. Die Person
ist fiir ihn gerade dadurch charakterisiert, dass sie nicht verfiigbar ist, dass sie einen
unantastbaren Kern besitzt, der jeder Funktionalisierung widersteht.!* In der technischen
Zivilisation geridt diese Unverfiigbarkeit unter Druck. Der Mensch droht sich selbst als

Objekt zu behandeln, als Material, das optimiert und verbessert werden kann.
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Zugleich weist Guardini einen pauschalen Kulturpessimismus zuriick. Die Technik ist
nicht an sich bdse, sie stellt vielmehr eine neue geschichtliche Situation dar, die ihre
eigenen Chancen und Gefahren birgt. Die Aufgabe besteht darin, ein neues Ethos zu
entwickeln, das der technischen Macht gewachsen ist. Dieses Ethos muss auf der
Anerkennung der Grenzen des Machbaren griinden und die Ehrfurcht vor dem

Unverfiigbaren bewahren.’

In seinem Werk ,Die Macht” entfaltet Guardini diese Uberlegungen weiter. Macht ist
fiir ihn nicht primér moralisch zu bewerten, sondern ontologisch zu verstehen: als die
Fahigkeit, Wirklichkeit zu gestalten. Die entscheidende Frage lautet: Wer iibt die Macht
aus, und wozu? Macht kann schopferisch oder zerstorerisch sein, kann der Person dienen

oder sie vernichten.'¢
V. Liturgie und Weltanschauung: Die Wiederentdeckung der symbolischen Form

Ein weiterer zentraler Impuls Guardinis liegt in seiner Neubewertung der Liturgie. Sein
frithes Werk Vom Geist der Liturgie wurde zu einem Schliisseltext der liturgischen
Bewegung im 20. Jahrhundert und bereitete die Liturgiereform des Zweiten
Vatikanischen Konzils mit vor.'” Guardini begreift die Liturgie nicht als dufserliche
Zeremonie oder als didaktisches Mittel zur Glaubensvermittlung, sondern als

eigenstindige symbolische Form des Weltverhiltnisses.

In der Liturgie, so Guardini, geht es nicht primidr um Niitzlichkeit oder
Zweckrationalitdt, sondern um das ,zweckfreie” Spiel vor Gott. Die Liturgie ist ,sinnvoll,
aber nicht zweckgebunden”, sie ist ,heilig verschwenderisch”.!® In einer Zeit, die alles
unter dem Aspekt der Effizienz und Verwertbarkeit betrachtet, erinnert die Liturgie an
eine andere Dimension der Existenz: an die Zweckfreiheit, an das Fest, an die

Verschwendung aus Liebe.

Diese Einsicht hat weitreichende anthropologische Implikationen. Der Mensch ist
nicht nur hAomo faber, der zweckorientiert handelt, sondern auch homo ludens, der spielt,
feiert, sich verschwendet.!® In der liturgischen Feier realisiert sich eine Form der Freiheit,
die iiber die instrumentelle Rationalitdt hinausweist. Der Mensch tritt aus der Logik der
Produktion heraus und vollzieht symbolische Handlungen, die ihre Bedeutung in sich

selbst tragen.
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Guardini betont zudem die leibliche Dimension der Liturgie. Gegen einen
entkorperlichten Spiritualismus hebt er hervor, dass der Mensch als leibliches Wesen vor
Gott tritt. Die liturgischen Gesten — Knien, Stehen, Verneigen - sind keine blof3en
Auferlichkeiten, sondern Vollziige, in denen sich die ganze Person ausdriickt.? Diese
Wiederentdeckung der Leiblichkeit im religiosen Vollzug war fiir die Zeit
aufierordentlich innovativ und beeinflusste nicht nur die Theologie, sondern auch die

Religionspddagogik nachhaltig.
VI. Die Welt als Schopfung: Okologische Dimensionen

Ein weiterer, heute besonders aktueller Impuls Guardinis liegt in seinem Verstindnis der
Natur als Schépfung. In seinen Briefen vom Comer See entwickelt er eine kontemplative
Naturphilosophie, die die Natur weder romantisch verkldrt noch rein funktional

betrachtet.?! Die Natur ist fiir Guardini Schopfung, das heif3t: Sie hat ihren Ursprung und

ihr Ziel in Gott, sie ist nicht einfach Material fiir menschliche Zwecke.

Diese Sicht hat unmittelbare ethische Konsequenzen. Wenn die Natur Schopfung ist,
dann hat sie eine eigene Wiirde, die der Mensch zu respektieren hat. Der Mensch ist zwar
zur Herrschaft iiber die Natur berufen, aber diese Herrschaft ist als Verwaltung und
Hiiterschaft zu verstehen, nicht als willkiirliche Ausbeutung.?> Guardini entwickelt hier
Ansitze zu einer christlichen Umweltethik, lange bevor diese zu einem zentralen Thema

der Theologie wurde.

Zugleich warnt Guardini vor einer Vergétzung der Natur. Die Natur ist nicht gottlich,
sie ist Schopfung. Das bedeutet: Sie verweist iiber sich hinaus auf ihren Schopfer. Eine
okologische Ethik, die die Natur selbst absolut setzt, verfehlt nach Guardini die Struktur
der Wirklichkeit. Die rechte Haltung zur Natur ist weder Ausbeutung noch Anbetung,

sondern ehrfiirchtige Nutzung im Bewusstsein der geschopflichen Grenze.?

In der gegenwiirtigen &kologischen Krise erweisen sich diese Uberlegungen als
bemerkenswert aktuell. Guardini entwickelt ein Naturverstindnis, das weder in
technokratischen Machbarkeitswahn verfillt noch in romantischen Primitivismus
zuriickfillt. Die Natur ist ein Du, mit dem der Mensch in Beziehung steht, nicht ein Es,

dass er nach Belieben manipulieren kann.

VII. Bildung und Weltanschauung: Die Formung der Person

20 Guardini, Vom Geist der Liturgie (wie Anm. 16), 79-94.
21 Guardini, Romano: Briefe vom Comer See (1927), Mainz 1993.
22 Vgl. Vogt, Markus: Die christliche Schépfungsethik bei Romano Guardini und ihre 6kologische Relevanz, in: Stimmen der

Zeit 236 (2018), S. 195-207.
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Ein weiterer wichtiger Impuls Guardinis liegt in seinem Bildungsverstindnis. Bildung ist
fiir ihn nicht primir die Aneignung von Wissen oder die Ausbildung von Féahigkeiten,
sondern die Formung der ganzen Person.?* Bildung vollzieht sich in der Begegnung mit
den grofien Werken der Kultur, in der Auseinandersetzung mit den fundamentalen

Fragen der Existenz, im Dialog mit anderen Personen.

Guardini warnt vor einer Reduktion von Bildung auf Ausbildung. Wo Bildung nur
noch als Vermittlung von verwertbarem Wissen verstanden wird, verliert sie ihre
eigentliche Dimension: die Formung des Menschen zu einer reifen, urteilsfihigen
Personlichkeit.” Diese Kritik richtet sich gegen Tendenzen, die bereits in Guardinis Zeit

virulent waren und sich seitdem noch verschirft haben.

Zentral fiir Guardinis Bildungsverstandnis ist der Begriff der Weltanschauung.
Weltanschauung meint dabei nicht eine ideologische Doktrin, sondern die konkrete Art
und Weise, wie ein Mensch die Wirklichkeit deutet und in ihr lebt. Weltanschauung
entsteht nicht durch blofie Reflexion, sondern durch gelebte Erfahrung, durch die
Begegnung mit konkreten Wirklichkeiten, durch die Auseinandersetzung mit Kunst,

Literatur, Religion.?

Der christliche Glaube ist fiir Guardini eine Weltanschauung in diesem Sinne: eine
umfassende Deutung der Wirklichkeit, die alle Dimensionen der Existenz durchdringt.
Christliche Bildung zielt darauf, diese Weltanschauung nicht nur kognitiv zu vermitteln,
sondern existenziell zu vollziehen. Sie will die ganze Person formen, nicht nur den

Intellekt informieren.
VIII. Die Person als theologisches und anthropologisches Zentrum

Im Zentrum von Guardinis Denken steht der Begriff der Person. Die Person ist fiir ihn
nicht identisch mit dem Individuum. Das Individuum ist biologisch und soziologisch
bestimmbar, es ist Teil von Gattungen und Funktionszusammenhingen. Die Person
hingegen ist einzigartig und unvertretbar, sie besitzt eine unantastbare Wiirde, die jeder

Funktionalisierung widersteht.

Die Person realisiert sich in der Beziehung: zu Gott, zu anderen Menschen, zur Welt.

Person-Sein ist nicht ein statischer Zustand, sondern ein dynamischer Vollzug. Der

24 Guardini, Romano: Die Lebensalter. Ihre ethische und pddagogische Bedeutung (1957), Mainz 2014, 89-112.

25 Vgl. Bohm, Winfried: Romano Guardini als Pddagoge, in: B6hm, Winfried (Hg.): Romano Guardini. Pddagogische und
anthropologische Schriften, Paderborn 1994, 11-38.

26 Guardini, Romano: Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen (1939), Wirzburg 1988, 134-167.
27Ebd., 89-133.
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Mensch wird zur Person, indem er antwortet — auf den Anruf Gottes, auf die Begegnung

mit dem Anderen, auf die Herausforderungen der Situation.?

Diese Anthropologie hat weitreichende Konsequenzen fiir die Ethik. Wenn die Person
das Zentrum ist, dann kann keine Ethik sich mit abstrakten Normen begniigen. Die Ethik
muss die konkrete Person in ihrer unverwechselbaren Situation in den Blick nehmen. Das
bedeutet nicht Relativismus, sondern situative Konkretion: Die ethische Norm muss in

der jeweiligen Situation von der verantwortlichen Person zur Geltung gebracht werden.?

Guardini entwickelt hier eine Ethik der Verantwortung, die zwischen abstraktem
Normativismus und situativem Relativismus einen Mittelweg sucht. Die Person ist
gebunden an objektive Werte und Normen, aber sie muss diese in der konkreten Situation

eigenverantwortlich realisieren. Diese Eigenverantwortung kann ihr niemand abnehmen.
IX. Christliche Existenz in der sikularen Welt

Eine zentrale Frage, die Guardini zeitlebens beschiftigte, war die nach der Moglichkeit
authentischer christlicher Existenz unter den Bedingungen der Moderne. Guardini
diagnostiziert eine fortschreitende Sikularisierung, die das Christentum an den Rand der

Gesellschaft drangt. Zugleich sieht er darin nicht nur Verlust, sondern auch Chance.3°

Die Sékularisierung reinigt das Christentum von falschen Verbindungen mit Macht,
Kultur und gesellschaftlicher Konvention. Der christliche Glaube kann nicht mehr auf
kulturelle Selbstverstandlichkeiten bauen, er muss sich als persénliche Entscheidung
vollziehen. Das bedeutet eine Verschirfung der Situation, aber auch eine Kldrung:
Christsein wird wieder zur bewussten Entscheidung, nicht zur selbstverstindlichen

Zugehorigkeit.3!

Guardini spricht von der ,Unterscheidung” als Grundhaltung christlicher Existenz in
der sikularen Welt. Der Christ muss unterscheiden zwischen dem, was mit dem Glauben
vereinbar ist, und dem, was ihm widerspricht. Diese Unterscheidung verlangt Urteilskraft,
Bildung und geistliche Reife. Sie kann nicht durch einfache Regeln ersetzt werden.*
Zugleich warnt Guardini vor einem Riickzug ins Ghetto. Der Christ ist zur
Weltverantwortung berufen. Er muss sich den Fragen und Herausforderungen seiner Zeit
stellen, muss im Dialog mit der sikularen Kultur stehen. Aber er tut dies als Christ, das

heifdt: in der Bindung an die Offenbarung und in der Unterscheidung der Geister.

28 \/gl. Casper, Bernhard: Das dialogische Denken. Franz Rosenzweig, Ferdinand Ebner und Martin Buber, Freiburg 2002, 234-
256.

2% Guardini, Romano: Das Gute, das Gewissen und die Sammlung (1929), Mainz 1993, 67-98.
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32 Guardini, Romano: Unterscheidung des Christlichen. Gesammelte Studien 1923-1963, Mainz 1963.

33 Vgl. Ratzinger, Joseph / Benedikt XVI.: Romano Guardini. Reformer der Liturgie, in: Ders.: Gesammelte Schriften, Bd. 11:
Theologie der Liturgie, Freiburg 2008, 661-674.



X. Rezeption und Wirkung

Guardinis Einfluss auf die katholische Theologie und die Kirche des 20. Jahrhunderts kann
kaum iiberschétzt werden. Seine Schriften zur Liturgie pragten die liturgische Bewegung
und flossen in die Reform des Zweiten Vatikanischen Konzils ein. Seine Kulturkritik
beeinflusste eine ganze Generation katholischer Intellektueller. Papst Benedikt XVI.,

selbst ein Schiiler Guardinis, hat dessen Bedeutung wiederholt hervorgehoben.3

Auch iber den katholischen Raum hinaus wurde Guardini rezipiert. Seine existenzielle
Interpretation des Christentums fand Anklang bei protestantischen Theologen wie Paul
Tillich. Seine Kulturkritik wurde von sikularen Philosophen wie Hannah Arendt
geschitzt. Guardinis Fahigkeit, Briicken zu bauen zwischen Glaube und Kultur, zwischen
Tradition und Moderne, machte ihn zu einem Gespriachspartner weit iiber konfessionelle

Grenzen hinaus.

In der gegenwirtigen Theologie ist Guardinis Prasenz allerdings ambivalent. Einerseits
werden seine Grundintuitionen — die Betonung der Person, die Wiirdigung der Liturgie,
die Kritik an der technischen Zivilisation — weithin geteilt. Andererseits erscheint sein
Denkstil manchem als zu wenig systematisch, seine Kulturkritik als zu pauschal, seine

Anthropologie als zu stark vom deutschen Idealismus gepragt.
XI. Aktualitdt und Kritik

Die Aktualitdt Guardinis liegt vor allem in seiner Diagnose der technischen Zivilisation
und ihrer Herausforderungen fiir das Menschsein. Seine Warnung vor der totalen
Verfiigbarkeit, seine Betonung der Grenzen des Machbaren, seine Frage nach der Macht —
all dies hat in Zeiten von Gentechnik, kiinstlicher Intelligenz und 6kologischer Krise eine

neue Dringlichkeit gewonnen.

Guardinis Personlichkeitsverstdndnis bietet wichtige Impulse fiir eine Zeit, in der der
Mensch zunehmend funktionalisiert wird. Die Wiirde der Person, ihre Unverfiigbarkeit,
ihre Einzigartigkeit — diese Kategorien erweisen sich als wichtige Korrekive gegeniiber

reduktionistischen Menschenbildern.

Seine Liturgietheologie bleibt relevant fiir eine Kirche, die um ihre liturgische Identitit
ringt. Die Betonung der symbolischen Form, der Leiblichkeit, der zweckfreien
Verschwendung — all dies kann helfen, die Liturgie gegen rein funktionale Deutungen zu

verteidigen.

Kritisch ist allerdings anzumerken, dass Guardini die sozialen und politischen
Dimensionen des Christentums bisweilen zu wenig beriicksichtigt. Seine Fokussierung auf

die Person und die Kultur ldsst manchmal die Frage nach Gerechtigkeit und struktureller

34 Ebd., 661-674.
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Stinde in den Hintergrund treten. Auch seine Geschlechteranthropologie, die stark von

traditionellen Rollenbildern geprigt ist, bedarf der kritischen Revision.
XII. Ausblick: Guardini im 21. Jahrhundert

Romano Guardini bietet der Theologie und der christlichen Existenz im 21. Jahrhundert
wichtige Impulse. Seine Fahigkeit, die fundamentalen Fragen nach dem Menschsein, nach
Gott, nach der rechten Gestaltung der Welt zu stellen, ohne in billige Antworten zu

verfallen, macht ihn zu einem bleibenden Gesprachspartner.

Seine Gegensatzlehre kann helfen, die komplexe Wirklichkeit zu verstehen, ohne sie
vorschnell zu vereinfachen. Seine Kulturkritik schérft den Blick fiir die Ambivalenzen der
Moderne. Seine Liturgietheologie erschlief8t die symbolischen Dimensionen der Religion.

Seine Anthropologie verteidigt die Wiirde der Person gegen alle Reduktionen.

Zugleich muss ein produktiver Umgang mit Guardini kritisch sein. Seine Einsichten
missen in den verdnderten Kontext des 21. Jahrhunderts iibersetzt, seine blinden Flecken
miissen benannt, seine Kategorien miissen weiterentwickelt werden. Ein solcher kritisch-
produktiver Dialog mit Guardini kann dazu beitragen, die christliche Botschaft fiir die

Gegenwart fruchtbar zu machen.

Die zentrale Frage, die Guardini stellt, bleibt aktuell: Wie kann der Mensch in einer
technisch durchgeformten, sikularen Welt human bleiben? Wie kann er die Grenzen
anerkennen, ohne in Ohnmacht zu verfallen? Wie kann er Person sein in einer Welt der
Funktionen? Wie kann er glauben in einer Welt ohne Selbstverstindlichkeiten? Diese
Fragen zu stellen und nach Antworten zu suchen, die der Komplexitit der Wirklichkeit
gerecht werden — das ist vielleicht der wichtigste Impuls, den Guardini der Gegenwart zu

geben vermag.



